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Vyhadat hadku o ¢loveku, asi takto by sa dal s pouzitim vlastnych autorovych slov
zo 705. strofy Vieroslavina vyjadrit tstredny bod jeho tvorby, v ktorom sa zbiehaji nite
jeho reflexii. Hodza hladal odpoved’ na otazku o smerovani a kone¢nom cieli ¢lovekov-
ho bytia, pricom doraz kladol na individualnu existenciu, realizujlicu sa v priestorc dejin.
K rieSeniu tejto otazky pristupoval dosledne z pozicii krestanstva a jeho myslenie a ar-
gumentdcia nest silni pecat’ basnikovho teologického vzdelania. Cisto filozoficky pri-
stup bez viery nemdze ,,hadanku® rozlastit: ,,bo tam Sfinxe, na strome tu hada / o élove-
ku hddku nevyhdda*. (strofa 705) Nerozlustena, alebo mylne vyrie$ena otdzka o ¢loveku
a jeho byti znamend zdhubu rovnako ako nevyrieSena hddanka Sfingy z mytu o Oidipovi,
ktora sa tiez tykala I'udského osudu. Cielom Zivota v§ak pre HodZzu nie je zanik, ale
dosiahnutie vecnosti, o starogrécka mytologia a filozofia nepontkala, dosiahnutie toho,
co Clovek stratil v rajskej zahrade pri¢inenim hada, ked” siahol po poznani bez viery.
Zaverecny zmysel existencie v podobe veénej spasy mu poskytuje len krestansky Boh,
vo svete bez neho existuje iba veény bezcielny kolobeh ¢asu, vyjadreny postavou Syti-
vrata, kolobeh vzniku a zdniku uprostred materidlnej prirody: .,V rody téni Zivo-mrivej
seddm, / dnes len bavi ma jej okrasa! / K nebeskych jej viatiac sustav ¢riedam, / v ne-
smieru tom viade vidam, zviedam / Sytivrata boha, nespasa! / Za Boha len Brata ddm sa,
¢o dal / pod smrtného tarchu morasa / za mia seba, z mrtvych na vidoc vstal /v Krdso-
svétoslave junasa...” (strofa 704) Individudlna ludska existencia ma vyznam len v do-
sledku existencie Krista, jeho obetovania sa a zmftvychvstania. Bez Krista ocakdva bas-
nikovo telo i ducha len nezmyselny koniec, ,,mdrnosti lom®, ,smrti pahreba‘: ,,0 vecnosti
skalu neruchonui rozbijem sa!* (strofa 703), piSe. Rovnako aj pre l'udstvo ako celok je
existencia bez Kristovho zmrtvychvstania existenciou bez zavereéného zmyslu: ,,ak On
nevstal! — pravom ludstvo padd /v priepast temnii, vecmi, necajmi.* (strofa 705) Dejiny
nemaju ziadny ciel’, neexistuje spravodlivost’ historicka ani spravodlivost’ individualna:
WAk On nevstal, cela historia / ohen pekla je vidy hotovy, / co v nom ldske vecnej na
priekoria / dobri a zIi spolu vecne horial* (strofa 712) Kristus je vSak zarukou vzkriesenia
cloveka a smerovania l'udstva k zaverecnému ciel'u, k ,,spolnej vlasti, je to ,.spenie / k bo-
holudstvia v Kristu vysindm / ponad hroby cez mor dejin hrizy / za zlych casov k lepsich
koncindam.* (strofa 714)

Dejiny, ktorych stredom je Kristus, speju k zavere¢nému veku spasy. Je to absollt-
na a nemenna vecnost, ktord sa prave svojou definitivnostou li§i od ve¢ného kolobehu
premien prirody, ktory pontkaju €loveku ti, ktori vo vzkriesenie neveria. Hodnotu veg-
nosti si basnik uvedomuje prave na pozadi ¢asnosti: ,,Nechcem casnost na veky, ak je len
smrt’ bleda, / nechcem vecnost, ak sa mi casne z nej zit' neddal!* (strofa 716) A hoci ¢asnost’
prijima ako svoj ludsky tidel a chape jej miesto v Bozom plane, predsa si vzdychne: ,, 6, kde
koniec je tym casom prudom?" (strofa 756) Historicky ¢as vnima HodZza negativne,
histéria sa mu vtel'uje do podoby Sfingy pozierajuicej l'udi, ktord symbolizuje osud ¢lo-
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veka bez nadeje na ve¢nost. Oidipa zo starogréckeho mytu nahradil v basnickom podo-
benstve Kristus ako premozitel plyntceho toku asu i smrti: ,,Kedys td Sfinx hddku pred-
kladala: / ,Co to za zver, rano Stvornohy, / na poludnie ale dvojnohy, / na vecer uz po-
tom trojnohy — ?*/ Sfinxou tou sa historia stala, tito hadku hdadat’ svetu dala: ,Co je
clovek casne 1tbohy, / a co je on vecne nebohy?*/ A Sfinx td svet cely pohltala, / uhddnut
tit hadku nemohy: clovekom tym, Kristom, koniec vzala, / ktorho sama nikdy nepoznala.*
(strofa 757) Ak Hodza pise, ze histéria ,,koniec vzala“ uz prichodom Krista, robi to pod
vplyvom Janovho evanjelia, ktoré eschatologické udalosti spritomnuje ,raz a navzdy*
(termin R. Bultmanna, 1995, s. 57, tu ho vSak nemozno spdjat s Bultmannovym odmy-
tologizovanim evanjelif). Kristus je v takomto chdpani eschatolégie nielen zdrukou bu-
duceho vzkriesenia tela, ale viera alebo neviera v neho je zarovern spritomnenim posled-
ného sudu: ,,Kto v neho veri, nie je sideny. Ale kto neveri, uz je odstideny... (Jn 3, 19)
Takmer doslovny citat z Janovho evanjelia umiestnil basnik na zaciatok 277. strofy a
d’alej ho rozvinul na celej jej ploche: ,,70 je ten siid: na svet prisio svetlo, / lez tmu ludia
radsej videli.** Slovd evanjelia st skoro rovnaké: ,,A std je v tomto: Svetlo priglo na svet,
a l'udia milovali tmu viac ako svetlo®. (Jn 3, 19) Uvedeny text byva niekedy citovany ako
dbkaz ustupu od kozmickej eschatoldgie u sv. Jana (Bultmann, 1994) a ako vyjadrenic
zapocatia eschatologického diania Kristovym prichodom. Teologicky slovnik upozoriiu-
je, ze termin eschatologicky sa v stucasnej teoldgii vztahuje k pritomnosti, ,,nakolik uz
nastal konecny Cas v Jezisi Kristu* (Rahner — Vorgrimler, 1996 s. 83). Aj pre HodZu je
Kristus svetlom, ktoré ho prenasa k ve¢nému zivotu: ,,Tebou som sa vekosvetlu skytnul,
nad prirodu, hriech, smrt rozprecitnul!** (strofa 277) Spominany citdt sa objavuje aj na
zaciatku 697. strofy, kde vSak jeho najddlezitejSou funkciou je zdoraznenie hriesnosti
['udstva. Zarovei basnik uvadza ako podmienku spasy ¢loveka uznanie svojej hriesnosti:
wale to viem, Ze mi vinovati / svedom dusu a Ze hriech ma Spati / na nehodmi Zitia oblu-
du; / a ze to viem, tym hriech na sebe sam / odsudzujiic, viacej do sidu / neprijdem tam*.
(strofa 307)

Myslienka premoZenia smrti sa vinie celym Vieroslavinom a basnik o nej hovori ako
o vecnom cieli 'udstva. Ak je viera prostriedkom vymanenia sa z ,telo-mry* ¢i zo ,,vSe-
zkapu®, veda bez viery je cestou k zatrateniu aj vtedy, ked’ si vyty¢i rovnaky ciel’ ako
viera: ,,Prekonanie ducha konecného / je ciel vedy a to isté je /v Duchu Svitom Boha
pravecného, / ked' zvies, ze si hriesne dieta jeho.” (strofa 145) V tejto podobe reprezen-
tuje vedu Heglova filozofia, ktora berie ¢loveku nadej na ve€nost’. Heglov duch steles-
nuje opoziciu voci Svitej Trojici, je to ,,samoduch® a ,svetoduch®, ktory reprezentuje
profanno proti sakralite Ducha Svitého a nestalost” a beztvarost’ v opozicii ku Kristovmu
vteleniu. O sebe a o ¢loveku svetoduch hovori: ,,.Clovek sdm vietkého je miera, / zo mna
v rode matke pocaty, / zo mna budnic bystboh je; / seba sam sa ciera / z mora mojej
vecnej podstaty”, aby vzapiti dostal od basnického lyrického subjektu odpoved: ,.Co
z neho, ked' sa rozoskiera / na tom dne mu casnosti do vecnosti diera / do tvojej sa vyliat
zdtraty! (strofa 144) Cloveka, ktory je v interpretdcii svetoducha bohom a tvorcom
samého seba, ocakava iba zatratenie. Parafraza Protagorovho vyroku: ,,Clovek je mierou
vsetkych veci, jestvujucich, ze jestvuju, a nejestvujucich, ze nejestvuju™ tu viac ako po-
vodné vyjadrenie relativizmu vyjadruje vSemocnost” ¢loveka, ktord je nasledne basnikom
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s tvrdou iréniou popreta. Svetoduch je pozieratom, ktory namiesto vecného zivota prind-
Sa len smrt’: ,,a co deti dostdva z Historie lona, / hned' ich z rodu zozZiera®. (strofa 147)
Hodza odmieta byt v duchu Heglovej filozofie nastrojom Weltgeistu, pre ktorého je
jednotlivec uzito¢ny len ako nastroj jeho zamerov, ale ako individuum nema ziadnu hod-
notu. Svetovy duch nie je tou silou, ktora dokaze doviest’ I'udstvo k dokonalosti, je fiou
len Duch Sviity: ,.Ze sa v Duchu Svitom ludstva slava / a nie v duchu sveta dokondva!*
(s. 164) Basnik neodmieta len Hegla, je skepticky voci filozofii vobec, pricom je nepria-
tel'sky najmid voci relativizovaniu pravdy a agnosticizmu: filozofi od staroveku; / vsetci
len to jedno doznavali, / neznama je pravda cloveku! / Vsetci si tu v hade spolu od Tha-
lesa / a kde co z nich prislo k vyreku®. (strofa 685)

Dejiny Hodza chape negativisticky, obrazy ,,Histérie” kruto zaobchadzajucej s jed-
notlivcom st vo Vieroslavine ¢asté. Cas dejin nie je ¢asom §fastia, §tastie je v iom ma-
ximalne prchavé, a to tak vo vztahu k jednotlivcovi, ako aj k spolo€enstvam narodnym
i Statnym. Tento stav vSak nepovazuje za prirodzeny a nezmenitelny, v com je v ostrej
opozicii vo¢i Heglovi, ktory nevidi ciel’ diania v $t'asti jednotlivca, rovnako ako stastné
obdobia v dejinach povazuje len za prazdne listy. Dejinné obdobie deli Hodza na dve
etapy, starosvet a novosvet, pricom deliacim bodom je prichod a ukrizovanie Krista:
Wkriz ten stoji na tom hrobovisku starosveta®™ (strofa 162), ,,Stoji kriz ten nad tym novo-
svetom, olemenym nebies bezdnami®. (strofa 163) Charakter sveta a ¢loveka sa pricho-
dom nového obdobia nemeni, ak starosvet charakterizovala babylonska pycha, ¢i rozkos-
nictvo ,sldavolichého Gréka®, novosvet je nazvany sebebystom, teda existenciou, ktord
sama seba zbozstuje. Clovek novosveta sa ,.za boha md svojmi vedami* (s. 163), to zna-
mena, ze stale opakuje svoje previnenie z rajskej zahrady tak, ako ho opakoval i v staro-
svete. Aj ked’ sa z tohto pohl'adu v novosvete ni¢ nemeni, jeho zapocatim sa dejiny std-
vajii dejinami spéasy a ¢lovek i ludstvo ma k nej otvorent cestu. Podmienkou uniku
z hriechu a smrti je viera v Krista: ,,4 co hriech, smrt? — obom odumiera / vecne, komu
Kristus len tu stoji / vSetkého sam boholudska miera*. (strofa 169) Mierou vSetkych veci
teda nemdze byt ¢lovek, ako je tomu u Protagora, ktory pars pro toto reprezentuje filozo-
fiu starosveta, a ako to v neobmedzenej viere vo vedu zdoéraziiuje novosvet.

Odlisnost starosveta a novosveta vidiet' aj v tzv. snemoch, kl'icovych stretnutiach
¢loveka s Bohom, ktoré st urcujuice pre I'udsku existenciu v dejinnom ¢ase i mimo neho.
Trinast’ snemov predstavuje milniky, ktoré vytyc¢uju put T'udstva do ,,spolnej vlasti®.
Vsetky sa udiali v starosvete a na zaciatku novosveta, ktory uviedli na scénu dejin, stali
sa zarukou ich zmyslupIného zavr§enia a d’alej uz nepokracujti. Prvym snemom je stvo-
renie hmotného sveta a ¢loveka, ,.ked’ byst vekostdla k casnému sa pohla vyrazu*. (strofa
116) Tymto aktom sa zapocalo obdobie, ktoré nesie charakteristiku zlaté¢ho veku, obdo-
bie nevinnosti ¢loveka zijiceho v Bozej blizkosti, ktoré bolo ukoncené prvotnym hrie-
chom a vyhnanim z rajskej zahrady, ¢o je zaroveil druhym snemom. Vyhnanie z raja
znamena pociatok dejin, obdobia, v ktorom st I'udia postaveni pred ulohu ,,By si raj tam
tvorili, kde sa radi maji, / kde sa ludia ludom dozicia!*. (strofa 622) AZ po uskutoéneni
tejto ulohy nastane koniec ¢asu a nasttpi novy zlaty vek: ,.4 to je dost na teraz k casnych
hrobov kraju, / lepsi raj nech od Boha za krajom tym cajii!** (strofa 622) Tvorenie raja
na zemi, samozrejme, nie je chdpané v materidlnom zmysle hojnosti, ale v duchovnom
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zmysle viery, lasky a nadeje. Docasny raj na zemi a nebesky raj s vzdjomne podmienc-
né. Pozemsky raj nevystupuje u Hodzu len ako ciel'ové etapa dejin, akasi obdoba tisic-
rocného Kristovho krdlovstva, ale aj ako synonymum pre konanie naplnené vierou
a laskou, motivované nddejou na raj, ktory pride od Boha, konanie vo viere, ktoré sa pre
¢loveka stava zarukou nadpozemskeého raja: ,,Cloveku to bud' raj, ¢o si z javnej stvori /
Bozej pravdy, krdsy pritomne / na budiicnost rajskii*‘. (strofa 628) Treti snem bol na hore
Sinaj, kde Boh zjavil MojziSovi Desatoro, I'ud si vSak vzapiti ulial zlaté tel'a, ktoré zacal
uctievat’. Tato starozédkonna epizdda je prepojend s novozakonnym Kristovym podoben-
stvom o neplodnom figovniku, ktory dostava d’alsiu lehotu, aby zarodil. Nerodiaci figov-
nik byva interpretovany ako obraz zidovského naroda, o ktory sa Boh trpezlivo star,
v HodZovom texte sa vSak uvedena interpretacia rozsiruje na celé 'udstvo, ktoré rovnako
ako pred tisicro¢iami porusuje Bozie zédkony a stile dostava novii Sancu. Stvrtym sne-
mom je Kristovo narodenie, piatym jeho krst v Jordane a Siestym kézeni na hore ako
potvrdenie Bozieho zdkona zjaveného uz MojziSovi. Siedmym snemom je JeZiSovo pre-
menenie na hore oslavenia, 6smym jeho cesta do Jeruzalema, deviatym posledna vecera,
desiatym modlitba v Getsemanskej zahrade, jedenastym ukrizovanie, dvandstym vstape-
nie Krista do zésvetia a trinastym jeho zmrtvychvstanie. Prvé tri snemy teda patria staro-
svetu, zvySnych desat’ je prelomovych, definitivne urcujtcich pravidla pre budicnost
a zaroven tvoriacich zaruku nového, eschatického zlatého veku.

V skladbe Matora, presnejsie v jej Casti, ktorti pod nazvom Myslimier basnik zara-
dil do zamyslaného vyberu zo spominanej skladby pod nazvom Z lyrickoepickej basne
Matora (text publikoval P. Vongrej, 1982), reprezentuje dejiny sveta pit vyznamnych
obdobf, uzlovych vyvinovych etdp, ktoré st postupne prekondvané. Dejiny st tu chdpané
ako vyvin k zaniku sveta, ich pat uzlovych bodov je obrazom piatich historickych preja-
vov hriesnosti, ktord viedla k zdniku jednotlivych historickych etdp. Pitoro previneni
zodpovedd piatim randm Kristovym a smeruje k ,,pohrebu sveta®. Casovym bodom, z kto-
rého HodZza pozerd na dejiny, je Kristovo ukrizovanie, kriz sa mu stava vychodiskom pre
retrospektivny i perspektivny pohlad: ,,Pod tym krizom, v krdzi toho kriza / priehrsti pcit
mrtvosyrej zeme, / poliatej z pdt' krvopritdov BozZich, / z pdt ran smrti toho Boha-Syna, /
tu ich beriem ku pohrebu sveta, / ku pohrebu svetodejeslavy.” Prvé priehrstie sype na
hrob Babylonu za jeho samopasnost a za skutky, nad ktorymi onemela i historiografia,
druha hrst zeme patri Jeruzalemu za ukrizovanie Krista, tretia antickému Grécku za jeho
filozofiu, ktord bola ,,samosebachvdlou® sveta, a Stvrtd starovekému Rimu za jeho snahu
o svetovladu. Piata hrst zeme uz smeruje do budticnosti a patri na ,,irob sldvy svetosldavy
na Eurdpy lone*, bude to Cas zaniku ,,Boha-Sveta, Bohavsecloveka, Samocloveka, bez-
bozného, samobozného® a definitivny koniec dejin. Je tu vSak aj ton spritomnenia cs-
chatonu, ktory sa zapocal Kristovou obetou: ,,7ak je koniec vsetkej historie. / Do neba sa
idle 7 Betdnie.” Prave v Betanii za Jordanom Jan Krstitel, vidiac prichadzajiceho Krista,
zvolal: ,Hla Bozi Baranok, ktory snima hriech sveta™ (Jn I, 29). aby zdoéraznil jeho
zastupné utrpenie, veduce k spase I'udstva, ktoré predpovedal uz 1zaids. (Iz 53) Betania
je zaroven aj miestom prvého krstu, sviatosti znovuzrodenia cloveka v Kristovi, viera
v ktorého je zarukou spasenia. Vyznam [zaidaSovho proroctva ako zdruky spdsy zdoraziuje
Hodza aj v 687. strofe Vieroslavina, ked’ piSe: ,,klasika ! ty vSetko mds, nemds lzajdasal™
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Sudoby svet, reprezentovany Eurépou a jej vekom, je vo Vieroslavine vnimany ako
chaos, v ktorom materidlne tplne pohlcuje duchovné, veda pohlcuje vieru, rozum dusu.
Bésnik ho zobrazuje ako hrieSne Jericho, plné ,vdsni, pletich, oplanstva® (strofa 257),
ktoré oCakava zdhuba. Obrodzujtcou silou, ktord zmétie stary svet a nastoli vek pokoja
a harmoénie, ktord ,jednej viasti sldvny zdvihne chrdam® (strofa 272) su slovanské ndrody:
wPevné zdamky hriechov, / kto ich zhubi? / Na Slavianstve je rad okreme / na ohromné
Kristoslavy triby / zadut, zricat zamkov skalné zruby!* (strofa 256) Obrazom nového
sveta je okrem chramu v duchu biblickej tradicie predovSetkym Jeruzalem, ale synony-
micky pouzil Hodza aj velkomoravsky Velehrad: ,,Vystavime Jeruzalem spolny zo /
Zivého drahokamenia, / ... / Velehrad to bude samostolny, / z neho na svet §iry, vsevékol-
ny / zaskveje sa kriza znamenia!* (strofa 264) V tychto eschatologickych vizidch sa pre-
lina mimodejinny eschaton, symbolizovany nebeskym Jeruzalemom, a dominujici vnuit-
rodejinny eschaton, symbolizovany Velehradom, rovnako ako pri opise jeho nastolenia
sa zdoraziiuje raz vlastny aktivizmus Slovanov, ktori musia tento vek sami vybudovat’
(horeuvedeny citat), inokedy sa aktivita prestiva na JeZiSa Krista: ,,a stan starosveta
hriesny zbori On sam /... / a On pre nds novy vystanovi, On sam! /... / budiicnosti nasej
vecny je len On chram®. (strofa 818)

Svoje presvedcenie o dejinnom preduréeni Slovanov opieral basnik o nemeckého
dejepisca Schlozera, a najméd o Herdera, ktorého v 478. strofe oznacil ako mudrona hu-
manity a apostola ¢loveCenstva ctného. Historické tdery, ktoré dolahli na Slovanov,
anajma Slovékov, ktori najdlhSie existovali bez vlastnej §tatnosti, zas podnietili HodZu
k vytvoreniu analégie medzi Slovanmi a starozdkonnym Izraclom. V 204. strofe preto
vyslovuje Zelanie, aby sa Karpaty stali ,,Slovenovi vichom Nebohom, z ktorého Mojzi§
uvidel zaslibent zem. Slovania sa stavajii vyvolenym narodom, ktory bude vyvedeny
z dejinnych pohrom tak, ako zidovsky narod z egyptského zajatia. HodZa vsak dava
starozakonnému historickému motivu i novozékonny eschatologicky rozmer, zdoraziu-
juci Kristovo poslanie, preto sa obracia k nemu so slovami: ,,Pomazals” ty krvou onou
vrdta / rodnych Tatier nasich, k vpbave / odo zhubca, znameni, ze rata / Slovenstva je
BoZia vola svdta!* (s. 205) Vyvolenost’ Slovanov je zddvodnovand aj etymologicky, ich
meno je odvodzované od slova sldva, ale hlavne od apelativa slovo a je uvadzana do
vztahu so Slovom ako bozskym duchovnym principom. Napriek predurcenosti Slovanov
pre tlohu klticového naroda zaverecnej vyvinovej fazy l'udstva je pre tito tlohu nevy-
hnutnd podmienka duchovnej premeny, ndrodnej renesancie, znovuzrodenia sa slovom
Bozim: ,,no vedz! Ak sa nenarodis znova / z ducha slovom Bozim, nevychovda / Ziadon
duch ta k slavy slobode: / slova meno dal ti Boh ¢o veno / ku Zivota svdtej 1thode, / aby
samé Boha-Slova meno / tvojim bolo menom osldaveno!* (s. 171) Zaroven Slovania do-
stavaju mesianistické ¢rty subjektu znasajuceho krivdy inych, zaco ich v budtcnosti ¢aka
zadost'ucinenie, ktoré byva prestivané i mimo dejinného ramca, na deil posledného stdu,
a to najmi vtedy, ked” basnik vnima vztah zapadného sveta k slovanskému mimoriadne
negativne: ,,Na siid Kristov ten svet vyvoldavam, / svet, co tak nam ndrod kynozi /... / nuz
a tusim skoro ten den siudu / narodov Pdn svetu polozi. (s. 128) HodZza tu chape posled-
ny sud aj ako sud narodov, doslovne sa pridizajic Matusovho evanjelia: ,,Vtedy sa pred
nim zhromazdia vsetky narody a on oddeli jednych od druhych, ako pastier oddeluje
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ovce od capov.” (Mt 25, 32) Tak ako sa basnikove individudlne nadeje upieraji ku diu
vzkriesenia a davaju zmysel jeho vlastnému bytiu a bytiu kazdého l'udského individua,
tak sa ku vzkrieseniu upieraji aj jeho nddeje ndrodné. Motiv vzkriesenia v sidvislosti
s buducnostou ndroda osciluje medzi metaforickym a doslovnym vyznamom. Dochadza
tiez k prepojeniu individualneho a narodného vzkriesenia. V poslednej strofe Vieroslavi-
na sa basnik 0¢i slovami: ,,pod kriz Kristov do hrobu sa davam, / amen! Verim, budem
vzkrieseny / ... / bratia, tu sa s vami rozzehndvam / na Slavian cas, Kristom uréeny.*
Z verSov jednoznacne vyplyva, ze ¢as Slovanov je tu chapany ako ¢as mimodejinny.

Vzkriesenie sa stalo ustrednym bodom HodZovej filozofie, ¢o vidiet nielen z versov
Vieroslavina, ale aj z duchovnych piesni, vytvorenych pre Zpé&vnik evanjelicky (1842),
v ktorych je prave vzkriesenie najCastejSou témou i motivom. Vidiet' to na velkom
mnozstve velkonoc¢nych piesni, v po¢etnych krédach, kde je vyjadrenie viery v Kristovo
zmrtvychvstanie, vzkriesenie smrtelnikov a veény zivot zavdznou suéast'ou textu, ale aj
tam, kde sa tento motiv zavidzne nevyzaduje. Kristovo premozenie smrti a prisl'ub ve&né-
ho Zivota bol pre autora zdkladnym kameiiom viery, ku ktorému sa neustale navracal.
V Zpévniku, v kapitole Pisné duchovni o poslednich vécech, ndjdeme pod ¢&islom 825
pieset VzkriSeni. Je dokladom o tom, Ze tdto téma bola pre Hodzu nanajvy$ osobnou
a nezaoberal sa flou len pre jej dolezitost’ vo vierouénom systéme. Text je pisany v ich
forme a lyricky subjekt v fiom vyslovuje naliehavé otazky o zmysle svojej vlastnej i vie-
obecne I'udskej existencie: ,,7en cil ndam ulozZila / Tvd, Boze, dobrota, / by posledné prik-
ryla / nds hrobu mrdkota?* Takyto koniec 'udského Zivota povazuje za absurdny, zmy-
sel smrti vidf len na pozadi vzkriesenia, a preto vyslovuje otdzku: ,,Co jste tedy hrobové /
Ve zdri vzkriseni?** Odpoveda na fiu starou stredovekou metaforou semena smrti, kde tela
pochované do zeme st siatbou nového zivota. Hrob sa tak stava preiiho ,,rol'ou vecnosti®,
fazou premeny ¢loveka k duchovnej dokonalosti. Nachadzame tu i jeden z najdélezitej-
Sich atribtitov Boha, ked’ ho basnik oslovuje: ,,7y jsi Buh Zivota®, ktory sa v rdoznych
obmenach opakuje i v d’alSich piesiiach: ,,Pdn Zivota* (€. 137), ,,Biih jest Biih Zivych ne
mrtvych™ (€. 164), ,Pane vécnosti (€. 39). Podobné charakteristiky nachadzame aj
u Krista, tu v§ak dominuje myslienka jeho spasitel'ského poslania: ,,Kristus jest tvé vzkii-
Seni (€. 151), ,wyvoda spaseni (€. 160), ,,dusi nasich vyvoda* (¢. 172). Ojedinele sa
stretneme s ndznakom neistoty pri viere vo veény zivot. Tuto neistotu vnima autor ako
prirodzent ludsku slabost’, ktort treba prekonat’: ,,Kdyz pochyba mysl mou kali, / Viozim
prst do ran Kristovych® (€. 152). V inej piesni prosi Boha, aby ho nikdy neopustila viera
vo vzkriesenie: ,,Dejz, at’ nam tato jistota / Sviti jak slunce Zivota* (¢. 184).

V désledku intenzivneho zamerania na vzkriesenie a veény zivot sa stretavame
v HodZovych piesiiach s barokovymi pocitmi marnosti a nizkosti sveta: ,,Stojim v citech
truchlivych / U schran smrtelniki, / U hrobit mlcenlivych, / Marnosti pomnikii.*“ (¢. 825)
Tieto motivy vSak nie sit dominantné, pretoze svet nadobida negativne hodnoty len pri-
tomnostiou hriechu. Svet je predovsetkym Bozim stvoritel'skym dielom, ktoré uchvacuje
svojou vel'kolepostou, ktorému treba vzdat’ poctu a ktoré samo vzdava poctu svojmu
tvorcovi. Verse s touto tematikou sa vyznacuju poetickostou a monumentalitou. Preva-
zuju v nich vel'kolepé kozmické obrazy slnka, hviezd a nebies, ale ma tam miesto i priro-
da a tvorstvo. Pominutelny svet, aj mikrosvet kazdého cloveka, nie je bez hodnoty, hod-
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notu mu vsak dava jeho sluzba Bohu: ,,Vira a v Kristu milost, / To jest nejvzdcnejsi /
Poklad, v tom vécné mdam dost, / Jest i nejjistéjsi. /' V tom dojde vsecko ceny; / Zddny
casnosti dar, / Jeli v ném zalozeny, / Neprijde mi nazmar (€. 476).

Zmyslom [udskej existencie je prekonanie vlastnej pominutelnosti a poznanie Bo-
ha, seba samého a sveta. O tomto zamere Boha s ¢lovekom autor piSe: ,,Ty jsi jej na ten
svet casny dal, / Aby tebe, sebe i svét znal, / a své spaseni s radosti konal“. (¢. 188) Clo-
vek je hrie$nikom, ale je v pribuzenstve s Bohom, ktoré mu dava nadej na zmrtvychvsta-
nie. Synovsky vztah ¢loveka k Bohu je zalozeny na dvojakej podstate Krista — bozskej
a l'udskej, ked'ze bol pocaty z Ducha Svitého a narodil sa zo Zeny. Preto u Hodzu €asto
¢itame slova ako: ,,V Synu svém se ndam za Otce dal* (€. 229), ,,Ve svém jediném Synu /
Prijal nas za rodinu® (€. 92), ,,Dals ndam synovstva prdvo™ (€. 139). Toto vzneSené po-
nimanie ¢loveka sa objavuje na pozadi nizkeho, na pozadi uvedomenia si toho, ze ¢lovek
je prach. Hodza pri reflexiach o ¢loveku postupuje vzdy od nizkeho k vysokému, od
toho, ¢im clovek je, k tomu, ¢o mu umoziiuje dosiahnut' Bozia milost’. Kladie si otazku:
,.Co je clovék, Boze vecny, / Ze se nar rozpominas? A hned’ odpoveda: ,jest duch z ducha
tvého*, ¢im poukazuje na sposob stvorenia ¢loveka, na ozivenie hliny Bozim dychom.

S témou vzkriesenia Uizko suvisi otazka hriesnosti ¢loveka. Osusky (1932) uvadza,
ze v Hodzovych piesiiach ,,malo sa stretavame s prejavmi povedomia hrie$nosti (s. 177).
S touto vyhradou prichddzali viacer{ kritici, ktorym vyznanie hrie$nosti chybalo najmii
v Kyriach. Aj Braxatoris (1911) piSe, Ze ,,to dvoje: hriech a milost’ nenie tak akcentova-
né* (s. 335). Konstatuje, ze namiesto toho autor ,,prednasa rozne prosby* (s. 335). Ne-
vs§imol si vSak uz, o aké prosby ide. Hriech a hriesnost boli totiz veci, ktoré Hodzu tréapili
na ¢loveku najviac, ¢o vidiet nielen z jeho duchovnych piesni, ale i z ostatnej basnickej
tvorby. Neuspokojil sa vSak s priznanim hrieSenosti a s prosbou o milost. Chcel I'udsku
i svoju udsku hriesnost’ prekonat’, a prave o tuto schopnost prosil Boha vo svojich pies-
nach. Napriklad: ,,O ty Duchu pravdy milostny, / Zplodiz v nds umysl radostny, / Viéluj
se v nds v skutek cnostny!* (€. 5)

O hriesnosti Hodza nehovori len pomocou zauzivanych obrazov, neobmedzuje sa
len na hriesnost’ ¢loveka vo vztahu k Bohu, ale v§ima si ju aj vo vztahu k inému ¢loveku
a k sebe samému. Jej pric¢inu vidi v prilisnom pripttani sa k hmotnym veciam pozemské-
ho sveta, v ktorych ¢lovek hl'ada svoje stastie: ,,Svétlo tvé ndas osvécuje, / A viak svét je
zastinuje /... / Vyssich véci nechdpeme, / V nizsich zivot zakladdame, / Hynouce v Zddosti
viastni, / Pri vSem Stésti nejsme Stastni.“ (€. 201) Tuto hriesnost, ktord vyplyva z l'ud-
skych slabosti, dokézal Hodza vel'mi presne analyzovat’ a prekvapivo, ale vystizne a prav-
divo ju spojil s otazkou osobného Stastia. Pokial v3ak ide o hriech spojeny so zlobou, uz
nenachadza jeho raciondlne vysvetlenie. Povazuje ho za nepochopitelny a vyjadruje
presvedcenie, ze bude zahubeny: ,,Nerozumim jenom tobé, / Hrichu, zlosti vselika! / Nac
Jsi v této nepodobé? / ... / Vsechno v Bohu bude ziti, / Jen ty musis veécne mriti.* (€. 195)
Takyto hriech dostava az personifikovanti podobu, osamostatiiuje sa, akoby existoval
mimo ¢loveka a snazil sa ho ovladnut’.

V uvedenej podobe je hriech chapany i vo Vieroslavine, kde je prekazkou na ceste
k vecnému Zzivotu jednotlivea i k zlatému veku vSeludskej spolocnej vlasti, tisicrocnému
Kristovmu kral'ovstvu na zemi. Hriech je synom diabla a privadza svet k svojej dcére
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smrti: ,,Hriech je hriech a zloduch otec jeho / a smrt vauka jeho pokutal* (s. 321) A tu
ten syn otca svojho potom / vyskeri si dvoje pohlavia, / hriech je a smrt; oba, dcéra
s otcom, / plodia deti smilstva netikrotom.” (s. 317) Hodza si uvedomoval, ze vitazstvo
nad docasnym bytim ¢loveka i nad dejinnym nestastim l'udstva je mozné len vitazstvom
nad ich pri¢inou — hriechom.

Zlo a Boh, ¢asnost’ a ve€nost’, dejinny a mimodejinny ¢asopriestor a medzi vietky-
mi uvedenymi opoziciami ¢lovek a narod — to st zékladné témy HodZzovych reflexii.
Témy, ktorych sa zmoctioval vyuzivanim réznych filozofickych podnetov, pochadzaju-
cich predovSetkym z diel Schellinga, Fichteho, Baadera, Amerlinga, Herdera, ale i Spi-
nozu a Kanta. Pohyboval sa od racionalizmu k mysticizmu. VSetky podnety vSak pretvo-
ril do svojho vlastného systému, opierajiceho sa najmé o Pismo a o kategdriu viery. Sdm
o tomto procese v dennikovom zdzname zo 17. 3. 1855 piSe: ,,co som ¢ital, zapomnel
som: ja viem len to, ¢o mi duch zjavil, ¢o mi svitlo, ¢o mi prislo bleskom Syna Bozieho*.
(Citované podl'a Osuského, 1932, s. 168.) Zékladom Hodzovej viery je Kristovo zmrt-
vychvstanie, jej cielom je vzkriesenie ¢loveka, znovuzrodenie naroda i univerza, to je aj
zaverecny ciel’ dejin, vo filozofii ktorych sa opiera o ,teistickii modifikdciu Herderove;j
vizie budtcnosti Slovanov a krestanskt koncepciu dejin spasy*. (Dupkala, 2000, s. 167)
Vizia zlatého veku smeruje k nebeskému i pozemskému Jeruzalemu, prelinaju sa v nej
prvky dejinné i mimodejinné. VSeludsky ,,spolny chrdam“ nového sveta ma byt vybudo-
vany na krestanskych a slovanskych hodnotéach, ked’ze Slovania vystupujt v tychto kon-
Strukciach ako vyvoleny narod. Medzi Slovanmi a Kristom sa vytvara vztah metaforic-
ko-mytickej identity, zalozeny na mesianistickom vnimani podobnosti ich osudov, ked’ze
aj Slovanom bolo pripisované trpitel'ské a vykupitel'ské poslanie. Preto Hodza nazyva
Krista slovanskymi menami, ktoré funguju ako jeho charakterizacné pomenovania: , Ncm
On Stojmir, Mojmir oslaveny, / Slavo-Lubo-Vladi-mir On cteny!* (Vieroslavin, s. 170)
Uvedené metaforicko-mytické stotoznenie ma zaroven podklad i v etymologizacii, zalo-
Zenej na zvukovej podobe slov Slovan a slovo. Slovania ako narod slova st narodom
,,Boha — Slova“, preto majii v HodZovej eschatologickej filozofii dejin mimoriadne ddle-
zith Glohu.
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SUMMARY

The object of analysis in the study Integration of individual and historical eschatology in the works of
Hodza is a large philosophico-reflexive and from the author’s point of view also religious and didactic poetic
composition Vieroslavin, lyrical parts of Matora representing an ideological concentrate in that poetic
composition, and hymns written for Zpévnik evanjelicky (The Lutheran Book of Hymns). In the all mentioned
texts representing a major part of Hodza’s poetry, themes of temporality and eternality, historical and extra-
historical time-space dominate. The most provoking issue is a question of final goal of the history and of
existence of individual human being. In the perspective of the final goal of history the aim of national history
is particularly stressed. The centre of a historical line of HodZza’s reflections is Christ, crucifixion of Him and
His risen. Since this moment the history becomes the history of Salvation. The purpose of existence of people
is to overcome vanity and contribute to reach the mankind’s purpose — the New Jerusalem in the carth and
heavens. The only way for reaching it is to defeat the root of the evil — the sin. Slavonic tribe has a special, the
most important role in that final period of history. They have God’s calling, they are a called nation of a word
as a principal of God. The Hodza’s vision of the Last Trial is based on the Scripture from the Gospel of
Mathew in the sense of judging nations.
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